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Walter Schmithals

Mattidus 2,112 : J e s u s oderxr Herodes

(Im folgenden wird die Fassung der Auslegung von Mt 2, 1-12 wieder-
gegeben, wie sie in dem Buch von A. Gunneweg und W, Schmithals:
"Herrschaft", Stuttgart 1980, S.1%7-148, gedruckt vorliegt. Das
Buch war im Januar 1980 noch nicht erschienen. Der miindliche Vor-
trag entsprach dieser Fassung im wesentlichen. Die zugrunde liegen-
de Konzeption von dem MtEv als dem 'ethischen' Evangelium wurde an
den betreffenden Stellen im miindlichen Vortrag etwas ausfiihrlicher
erliutert.

Die Legende von den Weisen aus dem Morgenlande ist unabhingig von

der Weihnachtsgeschichte des Lukasevangeliums entstanden; sie ver-—
folgt aber dieselbe 'politische' Tendenz, wenn sie das neugeborene
Kind der Maria dem Konig Herodes &hnlich gegeniiberstellt wie Jjene

lukanische Erzdhlung das Krippenkind dem Kaiser Augustus.

Herrschaft hier wie dort, bei dem Kind und bei dem Kdnig: Herodes,
den die Geschichte nicht ohne Grund den Grofen genannt hat, im
Glanz der von ihm ausgebauten Stadt und Festung Jerusalem. Der neu-
geborene Kdnig der Juden, der Messias, in der juddischen Konigsstadt
Davids unter dem Glanz des himmlischen Sterns, umgeben von kdnigli-
chen Geschenken.

Die Weisen aus dem Morgenland stellen die Verbindung zwischen bei-
den Herrschern her und laden den Leser ein, beider Herrlichkeit zu
bedenken und sich der Herrschaft zu beugen, die im Zeichen des auf-
gehenden Sterns stehte.

In sieben zusammenhingenden Szenen berichtet Mattdus von den Ereig-
nissen, die auf die Geburt des Jesuskindes in Betlehem folgten. Von

diesen sieben Szenen miissen wir die vier ersten eingehender betrach-
ten.

"Als Jesus zur Zeit des Konigs Herodes in Betlehem geboren
war, kamen Weise aus dem Morgenland nach Jerusalem und frag-
ten: Wo ist der Konig der Juden, der Jjlngst geboren wurde?
Wir haben némlich gesehen, wie sein Stern aufging, und sind
hergekommen, ihm zu huldigen." (Mt 2, 1-2)

Diese erste Szene erzdhlt wie die Anfangsszene der lukanischen Weih-

nachtsgeschichte von einer weiten Reise.

Bei dem Stern handelt es sich um keine besondere Planetenkonstella-
tion. Der Leser soll auch kaum an 4. Mose 24,17 denken, wo der kom-
mende Messias selbst 'Stern aus Jakob' genannt wird, Wir haben es

vielmehr mit dem Stern der Legende zu tun, der auch sonst die Geburt
groBer Manner anzeigt.
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"Als Konig Herodes das norte, erscihrak er und mit ihm ganz
Jerusalem. Er liell alle Oberpriester und Schriftgelehrte des
Volks zu sich kommen, um von ihnen zu erfahren, wo der les-
sias geboren werden sollte. Sie sagten zu ihm: Im juddischen
Betlehem; denn so steht durch den Fropheten geschrieben:

Und du,Betlehem, Land Judas,

bist keineswegs das kleinste unter den Hduptern Judas;
denn aus dir soll der Herrscher kommen,
der mein Volk Israel weiden soll." (Mt 2, 3-6)
Die zweite Szene fihrt den Konig Herodes ein; denn die Magier wen-
den sich am Ziel ihrer Reise nach Jerusalem. Wo anders als in der
Stadt und dem Sitz des regierenden Konigs kann der kommende Konig
geboren werden? Herodes aber weifl, dafl der'Konig der Juden', dessen
Geburt so wunderbar angezeigt wird, nicht einer seiner Schne ist,
sondern der Messias sein mulBl, der letzte, ewige Konig Israels. Er
rschrickt iiber den Konkurrenten und 18Rt durch die religidsen Auto-
ritdten feststellen, wo der lessias geboren werden solle, ein um-
stdndliches Verfahren, das aber dazu dient, dem Leser in extenso
die entsprechende alttestamentliche Stelle aus Micha 5,2 mitzuteilen,
"Darauf rief Herodes die Weisen heimlich zu sich und lieB sich
von ihnen genau die Zeit sagen, zu welcher der Stern erschie-
nen war., Dann schickte er sie nach Betlehem und sagte: Geht
und forscht genau nach dem Kind. Und wenn ihr es findet, so
gebt mir Nachricht, so daB auch ich hinreisen und ihm huldi-
gen kann.," (Mt 2, 7-8)
Die dritte Szene bereitet die sechste, den Kindermord von Betlehem,
vor, von dem Mattdus in V. 16-18 berichtet. Aus der Zeit, zu welcher
der Stern erschienen war, kann Herodes das Alter des Kindes ersehen:
maximal zwel Jahre, wie V. 16 zeigt.

Der Leser weilll um die Hinterlist des koniglichen Auftrags. Auller-
halb der Legende hiatte es der Konig freilich kaum riskiert, die lMa-
gier ohne Begleitung ziehen zu lassen und so das Risiko einzugehen,
von den Magiern getduscht zu werden.

"Nachdem sie dies vom Koénig vernommen hatten, brachen sie auf,

und der Stern, den sie hatten aufgehen sehen, ging ihnen vor-
aus und blieb dort, wo das Kind war, stehen. Sie freuten sich
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sehr, als sie den Stern sahen, und als sie in das Haus tra-
ten, fanden sie das Kind mit seiner Mutter Faria. Sie fielen
nieder und huldigten ihm; sie packten ihre Schatze aus und
brachten ihm Geschenke dar: Gold und Weihrauch und Iyrrhe.

Danach- erfuhren sie im Traum, dali sie nicht zu Herodes zu-

riickkehren sollten, und zogen auf einem anderen Weg nach

Hause." (Mt 2, 9-12)
Die Legende macht es, wie viele antike Parallelen zeigen, nichts
aus, sich einen Stern vorzustellen, der den Vieg weist und das naus
des Josef - gn den Stall von Lk 2,7 darf man bei MattBus nicht den-
ken -~ bezeichnet. Und die Legende wucherte weiter. Aus den drei Ga-
ben schlof man spdter auf drei Spender, und diese begegnen bald un-
ter den Namen Kaspar, Baltasar und Melchior.

Die folgenden drei der insgesamt sieben Szenen, auf die sich unsere
Aufmerksamkeit nur am Rande richten wird, berichten von der Flucht
der heiligen Familie nach Lgypten (Mt 2, 13-15), vom Kindermord in
Betlehem (Mt 2, 16-18) und von der Ubersiedlung nach Wazaret (Mt 2,
19-23).,

Jesus steht nicht direkt im lMittelpunkt unserer Erzidhlung, so gewiB
er dessen heimliche Mitte ist. Uber ihn erfahren wir nur, daB sein
Stern aufgegangen ist. Wer er sei oder was von ihm zu erwarten ist,
bleibt ungesagt.

Die lMagier verschwinden am Ende der Erzdhlung wieder in dem Dunkel,
aus dem sie gekommen sind. Sie stoBen eine Geschichte an, die sich
mit der Flucht nach Agypten und dem Kindermord zu Betlehem fort-
setzt und in der - menschlich gesehen - der Konig Herodes der Han-
delnde und der Mittelpunkt der Erzdhlung ist. Nur er, der groBe Ko-
nig von Roms Gnaden, gewinnt charakteristische Zige, und es sind
jene Zige, die uns auch aus umfangreichen zeitgendssischen Quellen
wohl vertraut sind.

Wer war Herodes?

Fast zweil Menschenalter lang hatten die lakkabder oder Hasmonder
um die Unabhéngigkeit des judischen Landes von der syrischen Herr-
schaft gekidmpft; dann herrschte Hyrkan I. von 135-104 v.Chr. lber
ein selbsténdiges Land mit der Hauptstadt Jerusalem. Ihm folgten
seine Sdhne Aristobul I. (104-103) und Alexander Jannai (103-=76),
danach dessen Witwe Alexandra (76-67). Als sich Alexanders Sohne
Aristobul II. und Hyrkan II. um die Nachfolge der Alexandra strit-
ten, stellten die Romer das Land im Jahre 63 v.Chr. kurzerhand un-
ter romische Verwaltung; Aristobul wurde als Gefangener nach Rom
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ceschickt, Hyrkan als Hoherpriester eingesetzt.

Verwalter des Jjudischen Landes wird an der Seite des Hohenpriester
Hyrkan dessen Freund und Vertrauter Antipater, ein Idumier (Edomi-
ter) von der Sinai-Halbinsel, deren Bewohner erst von den Makkabé;
ern zwangswelse judaisiert worden waren; ihm stand sein Sohn Hero-
des als Statthalter in Galiida zur Seite.

£1ls im Jahre 40 v.Chr. ein Sohn des Aristobul II. mit Hilfe der Par-
ther dem judischen Land die Unabhéngigkeit von Rom zuriickgewinnen
wollte, floh Herodes vor ihm nach Rom. Dort verlieh ihm der Senat
den Konigstitel, in dessen Wiirde er Paldstina mit rdmischer Unter-
stitzung zurickeroberte. Im bald zwischen Antonius und Oktavian,

dem spédteren Kaiser Augustus, ausbrechenden Biirgerkrieg stellte

sich Herodes auf die Seite des Antonius, des Herrschers im Osten

des rémischen Reiches, Aber bei Aktium siegte Oktavian im Jahre 31
ve.Chr. entscheidend iiber Antonius.

Darauf begibt sich Herodes sogleich zu Oktavian und riihmte sich vor
diesem, wie uns der jlidische Historiker Josephus berichtet (Bell I
20), seiner Treue gegeniiber Antonius:

"Ich, Cdsar, der ich durch Antonius Konig wurde, gestehe offen,
daRl ich in allen Stiicken dem Antonius zu nutzen gewirkt habe...
Bundesgenossen habe ich ihm soviele als mdglich verschafft, an
Getreide habe ich ihm unendliche Mengen geliefert, ja, nicht
einmal nach der Niederlage von Aktium habe ich meinen Gonner
im Stich gelassen. ... Ich aber bin mit Antonius besiegt und
habe, mit seinem Geschick verbunden, das Diadem abgelegt. Zu
dir aber bin ich gekommen, meine Zuverlédssigkeit ist meine
Hoffnung auf Rettung, und ich nehme an, es werde geprift wer-
den, w a s fir ein Freund ich gewesen bin und nicht w e s -
sen .t

Oktavian (Augustus) gab ihm sein Land zuriick, das Herodes bis zu
seinem Tode im Jahre 4 v.Chr. unangefochten beherrscht hat; mehr-

fach vergrdfert, erreichte es den Umfang des Grolreiches Davids.

Herodes dankte Augustus fiir seine Grofmut, indem er Rom weiterhin
unbedingte Treue hielt. Seine Treue war nicht nur die Treue eines
Herrschers, der wulite, dall er seine Herrschaft nur von Roms Gnaden
bestdndig ausiiben konnte. Natiirlich war.sich Herodes dariiber im
Klaren, dafl der Kaiser ihm eine Herrschaft, die auf Roms Interessen
keine Riicksicht nahm, nicht lange belassen hi#tte. Aber herodes be-
jahte zugleich die geistige Idee, die hinter der rdmischen Herr-—
schaft stand und die schon Julius CZsar vertreten hatte, aus gan-
zem Herzen und mit voller Uberzeugung.

Der romische Kaiser fiihlte sich berufen, den Weltkreis - die Okume-
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ne - zu beherrschen, damit allen Vilkern die Segnui -

Kultur zuteil werden méchten: Jfrieden, Vonlstond,

lecnt und Gerecintigkeit, humsnitdt, ‘'u end.

scand nocil seinem Selbstverstindnis in coldene Jeiv-
alter zurlickzubringen; darum wurden seinen Uisaren ;ottlicne .uren
zuteil.

pDafll viele Volker dieseso verstandene rdmiscne nerrscnaft oft werne
oder gar mit L=geisterung annahmen, lag nicht zuletzt daran, dab
Rom den unterworfenen oder assoziierten Volkern weitgehende religi-
ose und kulturelle Selbstindigiteit beliefll. Auch die Juden konnten
selbst in der Diaspora nach ihrem eigenen Recht und Gesetz lebene.
Sie waren davon suspendiert, dem kaiser Opfer darzubringen; im ji-
dischen Land (ab es keine Tempel des Augustus, und hkaiserbilder wa-
ren in Jerusaiem verboten. Dagegen wurde taglich im Tempel dem Gott
Israels ein firbittendes Upfer zugunsten des rdmischcn kaisers dar-
gebracht.

Herodes war ein bewuliter Anhanger dieser 'pax romana', und er tat
alles, sie auch seinen Landsleuten schmackhaft zu machen. Er, der
Halbjude, baute den groBartigen Tempel in Jerusalem. Als er mnach
der Ruckkehr aus Rom im Jahre 4C die Stadt Jerusalem belagerte,
schickte er Upfertiere in die Stadt, damit der Opferkult weiter-
genen konnte. Die Gréber der Jjudischen ratriarchen baute er prach-
tig aus. Er hat das Land verschont, bei Hungersnot sein eigenes Ta-
felgeschirr gespendet, fur Jerusalem eine eigene VWasserleitung ange-
legt. Wirtscnaftlichen Aufschwung und allgemeinen Wohlstand im Ju-
dischen land hat er mit Hachdruck und auf vielfdltige lieise gefor-
dert.

Zes scheint, als sei der Verfasser unserer rrzéhlung der iberzeu-
gung, Herodes habe sein Volk fiir seine ldeen gewonnen: Uber den
neugeborenen konig erschrickt mit herodes ganz Jerusalem. '‘‘atsich-
lich wurde z. B. auch Agrippa, der Schwiegersohn des sugustus, in
der Stadt mit Jubel empfangen, als er 15 v.Cor. Jerusalem besuch-
teo

Freilich verlangte Herodes von den Juden, der 'pax romana' ent-—
sprechend, auch die Duldung Andersdenkender. ir grindete im Jjidi-
schen Land hellenistische Stéddte filir heidnische Bilirger. selbst in
Jerusalem baute er Theater und Amphitheater. In Casarea und in Sa-
maria liell er Tempel zur Verehrung des Augustus und der Gottin Roma
einrichten. Er selbst lebte als Hellenist, ohne sein Judentum preis-
zugeben; wie der Apostel Paulus wurde er den Juden ein Jude und den
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Griechen ein Grieche: lebendiger und exemplarischer Ausdruck der
romischen Friedensidee.

Weit lber die Grenzen seines Reiches hinaus spendete er in der ost-
lichen Vielt Geld fiir wohltatige Zwecke, fiir die Verschonerung der
stadte, flir Theater und Wasserleitungen, fir Sportplidtze und Gym-
nasien, fir Tempel und Altsdre; er unterstiitzte die notleidenden
olympischen Spiele. Mit dem allen wollte er zu dessen Wohl die Off-
nung des eigenwilligen Jjlidischen Volkes und benkens in die helle-
nistisch-romische Kultur dokumentieren. DaB Agrippa bei seinem Be-
such 15 v.Chr. dem Gott der Juden reiche Opfer darbrachte, war ein
sichtbares Zeichen, fir das Ansehen, das Herodes fiir sein Volk er-
worben hatte. Herodes trug mit Recht den ihm vom Senat verliehenen
Ehrentitel 'Verbilindeter Konig und Freund des rdmischen Volkes'.

Unertrdglich muBte fir Herodes anpesichits dieser seiner romischen
Konzeption jede andere jidische Herrschaft sein, nicht zuletzt die
nationalistische Herrschaft makkabédisch-hasmonéischen Herrscher-
hauses.

Herodes hatte zundchst eine Enkelin Hyrkans II. geheiratet, Mariam-
ne; davon erhoffte er sich in seiner friihen Zeit zweifellos eine
Stdrkung seiner Stellung im jidischen Volk. Als erseine politische
Position mit starker Hand gefestigt hatte, lieR er mit der Grausam-
keit eines politischen Despoten, die ihresgleichen sucht, alle Has-
monder und ihre Parteiginger ausrotten; auch seine Frau Mariamne

und die gemeinsamen Kinder sowie seine Schwiegermutter wurden hin-
gerichtet. Noch finf Tage vor seinem Tod lieR Herodes seinen dlte-
sten Sohn,Antipater, toten.

Unter solchem Blickwinkel geséhen paflit der Bericht vom Kindermord
in Betlehem zu dem Bild des Herodes, der alle auch nur potentiellen
Rivalen ausschaltete und in seinem Sendungsbewulltsein jede HMacht
vernichten muBte, die nicht die herodianische Herrschaft, die Herr-
schaft der 'pax romana' im jidischen Land, unterstiitzte.

"Als Herodes sah, daB er von den Weisen getduscht worden war,
wurde er uberaus zornig; er schickte aus und liell alle Knaben
in Betlehem und in der ganzen Umgebung tdten, die zwel Jahre
und darunter waren, entsprechend der Zeit, die er von den
Weisen ausgekundschaftet hatte." (Mt 2,16

Freilich>begegnen wir bei Mattéus éher einem legendarischen Motiv
als einem historischen Bericht. Jesus gilt Mattédus als der neue
Mose. Auch den ersten Mose verfolgte der in igypten herrschende
Pharao; er gibt den Befehl, alle neugeborenen jlidischen Knaben zu
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toten, und die spdtere jldische Legende berichtet darliber hinaus,
Astrologen hitten dem Pharao die Geburt des Erlosers Israels ange-
kiindigt. Sueton gibt (Divus Augustus 94) die Nachricht weiter,
"wenige Monate vor der Geburt (des Augustus) habe sich in Rom in

der Offentlichkeit ein Wunderzeichen zugetragen, daB die Natur

dem rémischen Vokke alsbald einen Konig hervorbringen werden. Darauf-

hin habe der bestlirzte Senat beschlossen, kein in jenem Jahr geborenes

Kiml diirfe aufgezogen werden." Allerdings fligt er hinzu, es "hdtten
diejenigen Senatoren, deren Frauen schwanger waren, ein jeder in

der Hoffnung, die Verheiflung auf sich beziehn zu koénnen, die Hinter-
legung des Senatsbeschlusses im Staatsarchiv zu hintertreiben gewuBit.

Herodes konnte keinen messianischen Herrscher, der das nationale
Judentum reprédsentierte, dulden. Daraus erklidrtsich seine Grau-
samkeit. Augustus, dessen politischer Konzeption die Herrschaft
des Herodes bedingungslos diente, soll dennoch (in einem nur in
der griechischen Sprache méglichen Wortspiel) gesagt haben: 'Es
ist besser, Schwein als Sohn des Herodes zu sein!' (Macrobius sat II
4, 11). Melius est Herodis porcum esse quam filium.

Mit dem allem stehen wir vor einer letzten Einsicht in das Denken
und Handeln des Herodes, die uns mitten in die Thematik der Er-
2zhlung von den Weisen aus dem Morgenlande fiihrt.

Was der Kaiser fir das romische Reich insgesamt war, wollte
Herodes fiir das juidische Land sein. Brachte die gottgleiche Herr-
schaft des Augustus der Okumene das Heil ewigen Friedens, so
verankerte die Herrschaft des Herodes diesen Frieden im unsicher-
sten und widerspenstigsten Teil dieser (kumene. Josephus legt
dem Konig die folgenden Worte in den Mund, mit dem Herodes

den Tempelbau begriindete:

"Weil ich nun durch Gottes Gnade zur Regierung gelangt bin,
einer langen Friedenszeit mich erfreue, grofie Reichtlimer mir
gesammelt haben, bedeutende Einkiinfte beziehe und, was das
wichtigste ist, mit den Romern, den Herren der Welt, wie ich
wohl sagen darf, in freundschaftlichem Verkehr stehe, so
will ich mich bemiihen, ...Gott flir die vielen Wohltaten,
die er mir wdhrend meiner Regierung erwiesen hat, frommen
Dank zu erstatten.' (Ant 15, 11, 1%

Damit stand die Frage vor Herodes, ob er auch selbst gottliche
Wlrde fiir sein polititsche Heilswerk in Anspruch nehmen kénne.
Das war natlirlich im jlidischen Land unméglich, und Herodes hat

sich gehlitet, den Juden einen Kult seiner Person und Herrschaft
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zuzumuten. Aber Josephus urteilt auch:

"Daher kam es, daB die Juden vor ihm keine Gnade fanden;

sie verstanden es eben nicht, durch Errichtung von Bild-

sdulen, Tempeln und 8hnlichen Bauwerken dem Ehrgeiz ihres

{onigs zu schmeicheln." (Ant 16, 5, 4
AuBilerhalb seines Herrschaftgebietes scheint Herodes sich aber
dem hellenistischen Herrscherkult aktiv und passiv gedffnet zu
haben. Auch von seinem Enkel, dem jlidischen K&nig Herodes Agrippa,
berichtet die Apostelgeschichte (12, 22), das Volk des heidnischen
Cdsarea habe, als er in ihrer Stadt eine Ansprache hielt, gerufen:
"Das ist Gottes, nicht eines Menschen Stimme!"

Und vieles spricht dafiir, daB Herodes nach innen seine Herrschaft

als messianische Herrschaft verstanden hat: Augustus ist der Hei-

land der Ckumene, Herodes der Messias der Juden. Pseudo-Tertulian
charakterisiert noch im 3. Jahrhundert die Herodianer (Mk 12, 13)

als solche Anhdnger des Konigs, "die Herodes fiir den Messias hielten."
Seine Politik hatte das GroBreich Davids wiederhergestellt - er

war also der 'Sohn Davids'. Sein Tempelbau erneuerte die Herrlich-
keit der salomonischen Zeit - er fiihrte die Verehrung des Gottes
Israel wieder auf den urspriinglichen Stand.

Verstand Herodes sein herrscherliches Werk in diesem Sinne als
messianisches Heilswerk, so vereinte er den romisch-hellenisti-
schen Heilsgedanken mit der auf alttestamentlicher Verheiflung
gegriindeten Heilserwartung des Jjlidischen Volkes., Auch diese
alttestamentlich-jlidische Erwartung war ja von ihrem Ursprung
her eine weitgehend politische, bezegen auf das empirische Volk
Israel und gerichtet aufden Messias als den irdischen Herrscher
dieses auserwidhlten Volkes.

Die ErzZhlung von den 'Weisen aus dem Morgenland' enth&dlt eine
deutliche Kritik an dem politischen Heilsanspruch des Kodnigs
Herodes und damit eine indirekte Charakteristik des 'neugebore-
nen Konigs' zu Betlehem.

Jene Kritik wird nicht so dezent ausgesprochen, wie in der Weih-
nachtsgeschichte des Lukas der Kaiser Augustus seines g&ttlichen
Anspruchs entkleidet wird. Vielmehr schildert Mattdus den Konig
Herodes ohne Schonung als einen verschlagenen und tyrannischen
Herrscher, der mit einer BrutalitZt sondergleichen jeden messiani-
schen Konkurrenten zu beseitigen trachtete,
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Dies kann der Erzdhler gefahrlos tun; denn der Stern des Herodes
war lingst untergegangen, in Rom wie in Jerusalem. Er selbst war
im Jahre 4. v. Chr. gestorben, Mt. 2, 19 zufolge kurz nach der Geburt
des Messias Jesus in Betlehem. Die Nachfolger aus seinem Geschlecht,
vor allem Herodes Antipas und Herodes Agrippa, versuchten mit wech-
selndem Geschick und begrenztem Gliick, das Werk des grofBien Herodes
’festzuhalten. Der jlidische Aufstand, der im Jahre 66 ausbrach und im
Jahre 70 zur Zerstorung Jerusalems fiihrte, zeigte, dafl die Synthese
des Herodes, der die pax romana und das messianische Heil, den romi-
schen Kaiserund den jldischen Messias zu einer geschichtlichen Wirk-
lichkeit vereinen wollte, gescheitert war, gescheitert freilich an
einer analogen politischen Heilslehre, der Erwartung des nationalen
Jjudischen Messias, der seine Herrschaft gegen und Uber Rom errichten
sollte.

Das Mattdusevangelium blickt auf die doppelte Katastrophe zurlick:
Auf den definitiven Untergang der herodianischen Macht und Idee
in dem Aufstand 66 - 70 und auf die blutige Niederwerfung dieses
Aufstandes durch die romischen Heere unter Fiihrung des spéateren
Kaisers Titus.

Diese doppelte Katasfrophe war fiir den Evangelisten zugleich eine
einheitliche, n8mlich die Katastrophe jeder auf politischer Herr-
schaft gegriindeten Heilserwartung. Was sich im rdmischen Reich

‘erst andeutete, hatte sich flir das jiidische Volk bereits vollendet:
Irdische Herrschaft, die sich als Herrschaft Gottes versteht, ist die
Slinde selbst und steht damit unter dem Gericht Gottes: "Triibsal

und Not liber jeden, der das BSse tut, liber den Juden zuerst und

iiber den Heiden" (Rdm. 2, 9)

Unter‘diesem Gesichtspunkt des Gerichtes riickt, blickt man auf
das ganze Evangelium, auch die messianische AnmaBung des Herodes
unter den erschreckenden Eindruck der Katastrophe des Jahres

70, also unter die schreckliche Folge des verwegenen Versuchs
Judischer Eiferer, durch eine blutige Revolution weltgeschichtli-
chen AusmaBSes die ROmer zu entmachten und die Herrschaft Gottes
als nationale jldische Herrschaft aufzurichten.

Uber den wahren Messias erfahren wir in der siebenfdltigen Sze-
nenreihe Mt 2, 1 - 23 nicht viel. Die Reflexionszitate aus Micha 5,1
und Jer. 31, 15 sowie Hos. 11, 1 sagen dem Leser nur, daB Jesus der
wahre, verheifiene und von den Frommen erwartete Messias sei;

denn die Weisen aus dem Morgenlande erweisen ihm dementsprechende
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kdnigliche Ehre. Sie 'huldigen' ihm. Dreimal findet sich der
Ausdruck 'huldigen', ein Fachausdruck fiir die unterwﬁffige Ver-
ehrung des vergdttlichten Herrschers, vor dem sich der Untertan
auf die Erde wirft (Proskynese). Solche Verehrung gebiihrt unserer
Erzéhlung zufolge nur dem himmlischen Messias, nicht der zum
Himmel erhobenen Kreatur. Zu ihm ziehen die Weisen mit ihren
Gaben (vgl. 28, 17).

Aber weder verkiindigen die Engel vorausgreifend seinen Ruhm

und seine herrscherlichen Titel noch weist die Krippe ausdriick-
lich auf seine Hoheit in Niedrigkeit hin. Wie wird er seine Herr-
schaft ausiiben? Was bringt seine Herrschaft denen, die sich ihm
beugen?

Die Antwort auf diese Fragen erhalten wir erst im Fortgang des
Mattdusevangeliums, das sich in seinen Antworten auch unter
unserer Fragestellung als das 'ethische! Evangélium erweist.

Zu Beginn der Bergpredigt, dem Anfang und zugleich dem HGhe-
punkt der Lehre des 'neuen Mose', lesen wir in den Seligprei-
sungen:

"Gepriesen die geistlich Armen! Denn ihnen gehdrt die Herr-
schaft Gottes.

Gepriesen die Sgpnftmiitigen! Denn sie werden die Erde besitzen.
Gepriesen die Friedensstifter! Denn sie werden Gottes Kinder
sein." (Mt 5, 3. 5. 9)

Das Heil der Gottesherrschaft fdllt also nicht denen zu, die sich

selbst in gbttliches Wesen erhthen, sondern den ‘geistlich Armen',

die sich als Geschopfe vor Gott demiitigen und nicht mit Gewalt

den ewigen Frieden erzwingen wollen - sei es herrscherlich von

oben oder revolutiondr von unten - sondern die mit Sanftmut

Frieden stiften.

Flir solche Sanftmut bietet sich Jesus selbst als Vorbild und Vor-
ausginger an:
"...lernet von mir; den ich bin sanftmiitig und von Herzen
demiitig." (Mt 11, 29)
Der mattdische Bericht vom Einzug Jesu in Jerusalem, in den
Mattdus zum drittenmal den Begriff 'sanftmiitig' einfiihrt, zeichnet
dies Vorbild in eindriicklicher Weise. Jesus reitet auf einem Esel
ein, einem in neutestamentlicher Zeit durchaus unkéniglichen und
zur Kriegsflihrung unbrauchbaren Tier. Der Esel symbolisiert das
Wesen der Herrschaft des Messias:
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"Saget der Tochter Zion:
Siehe, dein Konig kommt zu dir,
sanftmiitig und auf einem Esel reitend..." (Mt 21, 5 = Sach 9,9)
Als Mattdus dies alttestamentliche Zitat mit seinen Motiven in seine
Vorlage (Mk 11, 1 - 10) einfiigte, war die Stadt, in die Jesus ein-
zieht, ein Triimmerhaufen; der Tempel, das Ziel des Einzugs, l-~g
-bis in den Grund zerstdrt. Der Versuch der jlidischen Eiferer, mit
Waffengewalt die Herrschaft Gottes aufzurichten, war im Blut
erstickt. Der Aufstand scheiterte an denselben Mitteln, mit denen
er unternommen wurde. Die liberlegenen rémischen Waffen und Soldaten
zerschlugen die von den frommen jidischen Patrioten erstrebte Theo-~
kratie von Grund auf. Dabei offenbarten diese rémischen Waffen aber
zugleich auch den schwankenden Grund, auf dem die pax romana, der
Volkerfriede im Namen der gdttlichen Cdsaren und Heilande, selbst
errichtet war. Der Zirkel der Gewalt ist auch dann tédlich, wenn
er um des ewigen Friedens willen geschlagen wird. Darum erfdhrt
Petrus, als er das Schwert fiir den Herrn Jesus ziehen will:
"Alle, die das Schwert nehmen, werden durch das Schwert
fallen". (Mt 26, 52)
Am Ende des Matt&usevangeliums steht der auch in diesem Zusammen-
hang zu verstehende nachdriickliche Hinweis dessen, der seine
Herrschaft liber Himmel und Erde antritt:
“"Gehet hin und macht alle Vélker zu Jiingern... und lehrt
sie alles halten, was ich euch befohlen habe". (Mt 28, 19 f)
Dieser 'Missionsbefehl' schlieBt den Ring des Evangeliums, dessen
Hauptteil mit der Bergpredigt, der Magna Charta der Lehre Jesu,
- einsetzt. Demjenigen wurde alle Gewalt im Himmel und auf der
Erde gegeben, der sie als der Sanftmiitige und Demlitige erworben

hat und der die Sanftmiitigen selig preist, weil ihnen die Erde
gehtren soll.

In dieser Weise entfaltet das ganze Evangelium das 'Programm’

der Geburtsgeschichte. Der Weg der Weisen von Jerusalem nach Betle-
hem weist allen V6lkern und Menschen den Weg: Fort von aller
menschlichen Herrschaft, die zu einer gdttlichen, heilbringenden
Tdatigkeit Uberhoht wird; Gottes Herrschaft erwidchst nicht aus
menschlicher Hand. Hin zur Herrschaft des wahren Gottes, der

den Seinen erlaubt, in Sanftmut und Demut Licht der Welt und
Salz der Erde zu sein.
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Hin also zu dem "Konig aller Konige und dem Herrn aller Herren"
(offb 19, 15 f.; vgl. 1, 5; 17, 14), wie die Offenbarung des
Johannes in Aufnahme einer schon jlidischen Gottespridikation (vgl.
1. Tim 6, 15) festgestellt. Die von dem Gott-Kaiser in Rom

blutig verfolgte Gemeinde bekennt bis in Leiden und Tod die
grioBere Macht des Leidenden und Gekreuzigten, der von Gott

zu seiner Rechten erhdht wurde, damit alle Zunge zur Ehre Gottes,
des Vaters, bekenne: "Jesus Christus ist der Herr" (Phil 2, 11).
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Diskussion iiber die Auslegung von Mt 2,1-12 durch Prof. Schmithals

Ubersicht iiber die Diskussion

Die Klarheit der Auslegung in ihrer Erhebung des einen Skopos (He-
rodes als Reprdsentant der Haltung, die das Heil von menschlichem
Tun erwartet, im Gegensatz zum christlichen Glauben, der das Heil
in Demut allein von Gott erwartet) wurde allgemein als bestechend
empfunden, die inhaltliche N&he zu Lk 2,1-20 als iiberraschend. Aber
gerade diese konsequente Einlinigkeit der Auslegung wurde auch kri-
tisch in Frage gestellt: Bleiben nicht Bedeutungsgehalte aufer acht,
die in dieser erzdhlerisch reichhaltigen Geschichte zumindest mit
beschlossen sind? Insbesondere das Fehlen einer besonderen Deutung
von Person und Tun der Weisen wurde als mangelhaft empfunden. Auch
Schmithals' Gesamtverstdndnis des MtEv als eines primidr ethischen
Evangeliums, das die Christologie zwar voraussetzt, aber mit Aus-
nahme von wenigen Stellen nicht selbst entfaltet, wurde (vor allem
von Prof. Bornkamm) kritisch befragt. Die Diskussionsbeitrige las-~
gen sich in folgende Sachgruppen zusammenfassen:
1. Anfragen zur Erklédrung des Herodes

2. Anfragen die Magier betreffend

Je Anfrageh zum erhobenen Skopos

4, Anfragen zur Art der Auslegung liberhaupt (speziell; Umgang mit

Legenden)
5. Anfragen zu Schmithals' Verstédndnis des MtEv

1. Anfragen zur Erkldrung des Herodes

- Hat Schmithals geniigend Beweise fiir seine These vom messianischen

Sc

wi

Selbstverstédndnis des Herodes erbracht? Ist er mit dieser pointier-
ten Herausstellung nicht zu weit gegangen? (Bornkamm)

Herodes hatte ein messianisches SendungsbewuBtsein jedenfalls weder
auf der Linie der Hasmonder, noch auf der Linie der Chassidim. Wel-
cher Art kdnnte es dann aber iiberhaupt gewesen sein? (Rose)

Wenn Herodes ein messianisches SelbstbewuBtsein hatte, wird es dann
allgemein bekannt gewesen sein? (“"Kennen wir z.B. Stalin?") (N.N.)

hmithals: Die Hauptfrage ist: Ist das historische Bild von Herodes,
e es gezeichnet worden ist, richtig? Es gibt kein anderes! Die aus-

fihrliche Untersuchung von Schalit belegt z.B. auch dieses Bild. Ge-
m3B dem dargestellten Bild war Herodes bekannt. Zur Anfrage Rose:
Das messianische Sendungsbewufitsein des Herodes lag auf der Linie

de

r Pax~romana-Vorstellung. Zwischenfrage Rose: Wo hat diese Linie
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eine Verbindung zum Judentum? Schmithals: Im Herrscher-Verstindnis

auch Israels; aber man darf bei Herodes ohnehin eine groBe Vertraut-
heit mit rdmischem Denken annehmen.

2. Anfragen die Magier betreffend

- Was tun die Magier, was wollen ste? Wie konnen sie in den Rahmen
der Auslegung einbezogen werden? Hilft vielleicht eine Wortausle-
gung von "magoi"? "Unseretwegen laufen sie doch auf das Kind zu!™
(Beise)

- Die Magier aus der Ferne, aus dem Heidenland, sehen; die Schrift-
gelehrten aus der Nahe sehen nicht. Das ist doch sicher eine beab-
sichtigte Aussage, die iliberdies Bezug zu Mt 28 hat. (Bornkamm)‘

~ Es gibt Kommentare, die den Bericht von Dio Cassius, daB i. J.

66 ein orientalischer Konig zu Nero kam, ihm die Proskynese er-
wies und wieder auf einem anderen Weg in sein Land zuriickkehrte,
mit Mt 2 in Verbindung bringen. Ist das richtig? (Schmid)

~ Tertullisn macht aus den Magoi Kénige, um in Mt 2 die Erfiillung
atl., VerheiBungen (Ps. 72,10f) sehen zu konnen. Ist darin etwas
Richtiges? (Schmid)

- Sind die Magier viélleicht als Reprédsentanten der Gemeinde zu
verstehen oder als kollektiver "angelus interpres", der unverstan-
denes Geschehen deutet? (Becker)

Schmithals: Da der Text jedenfalls nicht Historie geben will, ist
eine mdgliche historische Beziehung (Dio Cassius) irrelevant. Ne~
ben dem zentralen Gedanken von der menschlichen Unverfiigbarkeit des
Heils scheint eine spezielle Deutung der Weisen tatsdchlich nicht
so wichtig zu sein.

%, Anfragen zum erhobenen Skopos

~ Gerade wenn man menschliches und gottliches Herrschen unterschei=~
det, muB man auch fragen: Welche Folgen hat es fiir die Kirchenge-
schichte gehabt, daB hier von einer Proskynese vor Jesus erzdhlt
ist? Faktisch hat das doch zur Darbringung von gdttlichen Ehren
fiir Menschen gefiihrt. (Morchen)

— Konnte man nicht den Skopos ergidnzen in einer Weise, die auch die
Magier einbringt: Menschliches Streben nach allumfassender Herr-
schaft (Herodes) schlieft vom Heil aus, aber Wissen (die Magier)
kann zur Anbetung Gottes fiihren. (Heise)

~ Hat Schmithals den Herrschern (Augustus, Herodes) nicht nur unter-
stellt, daB sie letztes Heil anstreben? Ging es ihnen nicht viel-
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mehr nur um das Wohl, was ihre legitime Aufgabe als Konige war?
Gibt insbesondere der Text einen Grund fir die Unterstellung des
Anstrebens von letztem Heil her? (Schulte)

- An Schmithals' Skopos widre noch besonders zu unterstreichen, daB
das Sichtbarwerden des wahren Heils sofort das richtende Prinzip
fir jeden falschen Heilsanspruch wird. Fir die Predigt ware das
ein wichtiger Gesichtspunkt. (Theilemann)

Schmithals: Fragt man nach der Intention des Textes im ganzen, so
188t sich keine andere als die angegebene ermitteln. Die Verehrung
der romischen Cidsaren als gottlicher Heilbringer, gerade auch die

entsprechende Veréhrung des Augustus, ist in den Quellen hinreichend
bezeugte.

4, Anfragen zur Art der Auslegung iiberhaupt (speziell: Umgang mit

Legenden)

- Es geht bei der Auslegung dieses und ihm verwandter Texte vor al-
lem um die rechte Unterscheidung und Zusammenbindung von drei Ebe-
nen: Historie, Legende, theologische Interpretation. Ist das
Schmithals gelungen? Hat er nicht in problematischer Weise die
Historie zur Erkldrung der Legende herangezogen? (Drescher)

" = Die Magier kommen nicht aus dem Dunkel und gehen wieder ins Dun-
kel, wozu sie faktisch in Schmithals' Auslegung verurteilt sind,
sondern sie kommen aus dem Licht und gehen ins Licht. Insofern
hat Schmithals die Legende, der die Magier wichtig sind, nicht
genligend ernstgenommen, Im librigen ist zu fragen, wie wir die Le-
gende recht weitergeben. Jedenfalls darf das Weitererzdhlen neben
einer Auslegung, die vielleicht zu eng sein kann, nicht fehlen.
(Kirste)

- Vielleicht darf man als Prediger doch an manchen Zug des Textes
ankniipfen, den dieser zur Ermunterung zum Glauben bietet. "Wenn
wir schon nicht die Magier deuten diirfen, dann vielleicht wenig-
stens den Stern?" (Heise)

— Bei der Auslegung ist "Bultmann in den Text hineinpraktiziert"
worden. Man sollte bei der Deutung von Legenden zuriickhaltend
sein und unter Umstédnden bei der Feststellung stehen bleiben:

Im christlichen Glauben haben auch Legenden Platz. (Bonhoeffer;
Zwischenruf Schmithals: Wenn man den Legenden Raum gibt, muB man
doch auch erkldren, was in ihnen gedacht worden ist!)

— Hat der Horer nicht auch ein Recht darauf, die dlteste Deutung
der Legende zu erfahren, also wie es zu der Dreizahl der Magier,
zu ihrem Verstidndnis als Konigen und zu der inhaltlichen Bestim-
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mung ihrer Geschenke kam? (Mdrchen)

Schmithals: Die Anfragen gehen letztlich in die Richtung: Kann ein
Text auslegungsmaBig so belastet werden? Ist er nicht iiberinterpre-~
tiert? Ist er nicht zu speziell interpretiert? Dazu ist zu sagen:
Solche ntl. Texte sind grundsdtzlich Arbeiten, die nicht einfach

zum Lesen, wie wir es gewdhnt sind, geschrieben waren. Wo diese er-
z3hlenden Texte in Umlauf gebracht wurden war die dazugehdrige Lehre
bekannt. Sie konnte vom Erzadhler also vorausgesetzt werden. Insofern
sind wir in einer vollig anderen Situation als die ersten Hérer und
Leser: Sie haben die Erzdhlung im Lichte des ihnen von der Lehre her
schon bekannten Skopos gehdrt. Wir miissen ihn erst wieder mithsam
herausarbeiten. Im iibrigen gilt auch von den Legenden die von Bult-
mann festgehaltene hermeneutische Regel: Textevsind grundsatzlich
eindeutig (unabhingig davon, ob es immer gelingt, diese Bedeutung

zu erheben).

5. Anfragen zu Schmithalg' Verstdndnis des MtEv

-~ Gibt es im MtEv noch andere als die eine in der Auslegung erwdhnte
christologische Stelle Mt 28,16~207 (Frau Bornkamm)

- Wird die Auslegung der Beziehung von Mt. 2 und Mt. 28 gerecht?

Wie verhdlt sich dieser Universalismus zu Mt. 10 (Gehet nicht auf
den Weg der Heiden!)? Ist diese Spannung vielleicht schon in Mt 1,1
angesprochen ("David" fiir Judentum, " Abraham" fiir alle Vélker)?
(Bornkamm)

- Sind Demut und Sanftmut im MtEv nur ethisch gemeint? Sind sie nicht
gerade auch eine christologische Bestimmung? (Christian Vehrmeyer;
Antwort Schmithals: Eine Analyse der Stellen ergibt in der Tat,
daB Mt von der Demut und der Sanftmut Jesu primdr im ethischen
Sinne redet. Eine Relevanz dieser Begriffe auch fiir die Christo-
logie soll damit nicht bestritten sein.)

- Im MtEv begegnet doch 6fter Christologie, als Schmithals es an-
nimmt. Schon die fiir Jesus gebrauchten Hoheitstitel sind christo-
logisch. Jesus wird z.B. bei Mt nie "Rabbi" genannt. Christolo-
gisch begriindet ist auch die Kompositiom Mt 5-11: 1. der lMessias
des Wortes (5~7); 2. der Messias der Tat (8+9); 3. die Aussendung
der Jiinger nach Erweis der Messianitdt Jesu (10); AbschluB dieser
Komposition mit deutlich christologischen Stoffen in Kap. 11 (die
Tduferanfrage; Jubelruf und Heilandsruf; der Stoff von den spie-
lenden Kindern ist deutlich christologisch bearbeitet). (Bornkamm)

Schmithals: Mit Bornkamm ist eine Beziehung von Mt 2 und Mt 28 zu
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konstatieren: Die Weisen nehmen verborgen vorweg, was erst am

Schlufl des BEv deutlich wird, ndmlich dafl Jesus als dem Christus

die Vollmacht zur Aussendung zur Weltmission und die Anbetung al-
ler Volker gebiihrt. Aber eben erst dort in Mt 28 wird das deutlich.
Christologisch ist wohl auch der Jubelruf in Mt 11. Aber das sind
eben wenige Erinnerungen an die als bekannt vorausgesetzte und darum
nicht thematisch behandelte Christologie.

Mt geht mit seinen Quellen, Mk und Q, frei um. Er konnte das nicht
tun, wenn dieses Gut vor ihm schon regulierende Funktion in der Ge-
meinde gehabt hédtte. Man mufl also folgern, dal Mt das von Mk und Q
Gebotene allererst in seine Gemeinde eingefihrt hat. Bei 1k ist ge~
nau dasselbe zu beobachten. Da man bei Lk noch besser kontrollieren
kann, was vorher dagewesen ist, 1&B8t sich die These fiir Lk besonders
gut verifizieren, Was war also die Theologie der mt Gemeinde vor dem
MtEv? Aller Wahrscheinlichkeit nach das Kerygma in bestimmten Be-
‘kenntnisformulierungen (wie etwa der Jubelruf und der Missionsbe-
fehl). Der Missionsbefehl hat den Aufbau: 1. Missions- bzw. Tauf-
predigt ("machet zu Jingern"); 2. Taufe; 3. Lehre des von Christus
Befohlenen, Eben diese nach der Taufe angesetzte Unterweisung in
dem von Christus Gebotenen wird im MtEv gegeben! Das MtEv_ist im

_ wesentlichen ethische Unterweisung, die die christologische Tauf~
predigt als schon bekannt voraussetzt. Wir haben es im MtEv also
nicht mit der Theologie der mt Gemeinde zu tun, sondern nur mit
einem Ausschnitt derselben, eben der Ethik. DemgemdB schildert das
MtEv Jesus als Lehrer, als Rabbi und erst am Schlufl in Mt 28 er-~
-scheint er als der himmlische Kyrios.

Bernd Wildemann



